SLMYWETSFRIHET ©OCH
DEMOIKRATI

En startpunkt for den moderna demokratins forsta trevande forsok pa
1500-talet och efterfoljande sekler var tron pa individens samvetsfrihet. Det
var en humanistisk manniskosyn dar individens sjalvupplevda manniskovar-
de och frihet for det egna samvetet var helt avgérande: for religionsfriheten,
for yttrande- och métesfriheten, for rostriatten. Denna néstan bortglomda
utgangspunkt for demokratin spelade en viktig roll for DemokratiAkademin.

Vikunde uppleva det som att vi upptickt samvetets avgdorande betydelse

for demokratin, i samma anda som Amnesty som verkar for samvetsfangars
frihet. Amnesty och Ordfront (som forst hette U-aktionen) var stormsvalor,
forst ut bland alla nya organisationer som forebadade det antiauktoritéira
60-talet. Kanske en sekulir motsvarighet pa det sena 1900-talet till frikyrkan
i Sverige pa 1800-talet.

Dissidenten och baptisten Roger Williams hade 350 ar foére oss lagt grunden
genom att hivda att samvetsfriheten var nagot alla manniskor dgde av sig
sjilva, oberoende av vad kung, kyrka, stat och all 6verhet ansag. Ett semina-
rium 1995 om samvetsfrihet och demokrati blev upptakten till en lang och
fruktbar samverkan mellan Ordfront, DemokratiAkademin och frikyrkornas
Teologiska Hogskolan.

For viackelsens folk fanns det inga heliga dogmer, allt kunde nagelfaras och
omprovas, skriver Mats G. Hansson, davarande rektor pa Teologiska Hog-
skolan. Det dr ett arv som ir lika revolutionerade idag som det var bland de
fattiga fiskarna och bonderna i Blekinge f6r hundra ar sedan. Enligt antropo-
logen Brian Palmer skapar civilt mod moralisk auktoritet.

L.E.
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Leif Ericsson:

Samvetsfrihetens avgorande roll for
demokratins fodelse (1995)

1.
Rubriken fér mitt foredrag skulle ocksa kunna vara: Har Europa glomt bort
hur dess demokrati en gang kom till?

Samvetsfrihet dr vil inte ldngre nagonting vi brinner for. Som vi riskerar
hushallsekonomin, radhuset, familjen eller karridren for. Samvetsfriheten
har vi 6verlatit pa de samvetsomma att skota. Och samvetsom har fatt samma,
lite nedsittande, klang som skoskav. Som nagot som gar 6ver. Antingen genom
att man byter sko - den samvetsomme unge vapenvigraren kommer sikert pa
andra och béttre tankar vad det lider nér han blir dldre - eller att man gar ut
skon, samvetet, efter hand sa att det blir rymligare och problemet med 6mhe-
ten férsvinner.

Med var praktiska instéllning till akut samvetsnod kan det vara svart att for-
sta den roll som samvetsfriheten, samvetsritten, spelat for tillblivelsen av de
demokratiska styrelseséitten i Europa och Nordamerika.

Det kan vara svart att forsta varfor de forsta orden i rittighetsférklaringen
i USA:s forfattning ar ett forbud for kongressen att stifta lagar som géller reli-
giosa fragor. Hur kommer det sig att forfattningen borjar pa det sittet?

I kampen for demokratin kan man tydligt f6lja hur ménniskor inspirerat
varandra med samvetsriatten genom historien. Till exempel hur Nelson Man-
delaoch Vaclav Havel inspirerats av Martin Luther King, som i sin tur inspire-
rades av Gandhi, som inspirerades av Henry David Thoreau, som inspirerades
av Thomas Paine och Richard Price, som i sin tur inspirerades av kvikaren
John Woolman och sé6karen Roger Williams. Som i sin tur inspirerades av sina
foregangare, och sa vidare.

2.
Jag ar uppvuxen pa Lidingo och tillbringade atskilliga sondagsformiddagar i
Liding6 kyrka. Trosbekidnnelsen blev efterhand ett allt storre bekymmer for
mig och jag uppfann en metod dir jag kombinerade mitt vixande tvivel med
ett hyggligt uppférande. For varje ny h6gmaissa var jag tyst vid de passager och
ord som jaginte lingre kunde acceptera. Sa smaningom stod jag upp och rabb-
lade nistan bara prepositioner och bindeord.

Foredrag av Leif Ericsson vid seminariet »Ar demokratins tolerans slut?« pa Teologiska hogskolan den 23.3-24.3 1995
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Nér jag sedan langre fram i livet upptéckte att demokratins historia rent av
kunde skildras i religiosa termer, ja till och med kunde berittas genom nagra
pristers livshistoria, gladde det mig. Nu kunde jag borja fylla pa trosbekiannel-
sen med egna ord. Att ldsa en trosbekinnelse som borjar »Vi tro pa« och sedan
fortsatte med »och ...pa...hans...var...vilken...ir...av...f6dd ...« och sa vidare
hade kints lite futtigt.

En gang skulle jag vilja fa skriva nagra sirdeles demokratiska pristers
livshistoria. En av dem #r den idag obekante Richard Price som i England pa
1700-talet retade gallfeber pa Edmund Burke, en man vars idéer tycks mindre
bortglomdaidag.

Kyrkoherden Richard Price holl en predikan den 4 november 1789 - alltsa
ett kvartal efter att den franska revolutionen inletts med att Bastiljen stor-
mades i Paris, och bara en manad efter att drottningen Marie Antoinette
of6rstaende utropat »Varfor dter dom inte kakor?«, nér 6.000-7.000 kvinnor
strommade till slottet i Versailles och krévde bréd. Det var for 6vrigt dessa de-
monstrerande kvinnor som tvingade kungen att utan invindningar acceptera
och skriva under den Deklaration om medborgerliga och ménskliga riattighe-
ter som den franska nationalférsamlingen antagit.

Sin predikan holl Price pa »The Revolution Society« i London. Revolution
betydde pa den tiden inte blodigt uppror som idag utan snurra runt, vinda upp
och ned pa, omvélva. Revolver heter det inte for att man kan skjuta ihjél folk
med den, utan for att det gar att snurra pa patronmagasinet.

Den fromme Richard Price hade gett sin predikan rubriken »Discourse on
the Love of our Country, alltsa diskussion om kérleken till vart land. Price
hivdade att av rétten till samvetsfrihet f6ljde réitten att motsta godtycklig
maktutovning. Price hdvdade att engelsmidnnen saknade en forfattning som
gavdem lagstadgad religionsfrihet och réstritt, men att samvetsfriheten — som
stod over alla av ménniskor stiftade lagar — gav varje manniska rétten att félja
sitt samvete mot oréttfardiga lagar. Price prisade den franska deklarationen om
medborgerliga och manskliga rattigheter som slog fast att syftet med all politisk
sammanslutning ir att bevara ménniskornas naturliga och omistliga rittighe-
ter. I deklarationen stod ocksa ritten till motstand mot fortryck inskriven.

Richard Price hoppades — och manga med honom i England - att den fran-
ska revolutionen skulle sprida sig till England. Han hoppades att den franska
revolutionen var forebudet om en allmén europeisk frihet.

Men just detta perspektiv skrimde slag pa Edmund Burke. Han dundrade
i det engelska parlamentet att fransménnen »skapade och nedtecknade ett
slags inriattning och koncentrat av anarki vid namn Ménskliga rattigheter
... denna rittighetsdeklaration var virre én darskap ... eftersom i dess namn
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forstordes systematiskt all auktoritet vad géller tankar, religiésa eller med-
borgerliga, hos folket. Genom denna galna deklaration kastade de staten 6ver
dnda.« Edmund Burke skridde inte orden.

Edmund Burkes oro gor att han sétter sig ned och skriver boken Reflektio-
ner om den franska revolutionen, den bok som kom att bli - med férre hoger-
eller moderatledaren Gunnar Heckschers ord — konservatismens klassiker.
Dér gar han till angrepp mot Richard Price’ predikan. Price hade stillt ménsk-
liga rattigheter 6ver hiavdvunna rittigheter och det uppfattade Burke som ett
dodligt hot mot arftlig makt och egendom. Burke skrev: »Den franska revolu-
tionen dr den mest uppseendevickande hindelse som hittills intréffat i varl-
den«och han polemiserade hart mot de tre grundliggande rittigheter som det
engelska folket enligt Price skulle ha: rdtten att vilja egna styresmén, ritten
att stédlla dem till svars for misskotsel och rétten att sjilva vilja styrelseskick.
Burke hiavdade: »Vad giller den andel i makt ... som varje individ bor hai sta-
tens affirer sa maste jag forneka att den hor till [médnniskornas] ursprungliga
rattigheter.«

Men dissidenten Price hirledde dessa riattigheter, de allmin-ménskliga in-
dividuella riattigheterna, fran samvetsritten. Det var han inte ensam om att
gora.

Thomas Paine - den till Amerika utvandrade engelsman som mer #n nagon
annan vann amerikanerna for idén om att frigora sig fran England bland annat
med det svarbemotta argumentet att »det dr orimligt att en kontinent ska re-
geras av en 0« — denne Thomas Paine elektrifierade Englands befolkning med
sin bok Mdnniskans rdttigheter som under nagra fa ar pa 1790-talet spreds i
en storre upplaga dn nagon annan bok sedan boktryckarkonsten uppfanns.
Storre dn Bibelns. Efter 10-15 ar hade var tionde person i England ett eget ex-
emplar avhans bok.

Paine spelade inte bara en avgorande roll for de nordamerikanska kolonier-
nas frigérelse fran England; trots att han var engelsk medborgare blev han in-
vald i franska Nationalférsamlingen och fick avden uppdraget att arbeta fram
en forfattning. Tillsammans med Benjamin Franklin skrev han den nybildade
staten Pennsylvanias férfattning.

Thomas Paine var bekant med Richard Price och hade lyssnat pa hans ut-
laggningar om samvetsfriheten som en naturlig riattighet. Sin bok Méanniskans
rittigheter skrev Paine som ett svar pa Edmund Burkes angrepp pa Price och
den franska revolutionen. Paine var en méstare i att formulera sig klart - och
samtidigt frant och roligt. I sitt forsvar avden franska forfattningen — och som
kritik av den engelska — skrev han sa hir:
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Franska forfattningen har avskaffat savil den religiésa toleransen som
intoleransen, och istillet satt en allmin samvetsfrihet.

Tolerans ir ej motsatsen till intolerans, utan en forvanskning darav. Bigge
dro de despotier. Den ena tager sig réitten att stdvja Samvetsfriheten, den
andra att bevilja den. Den ena dr paven vipnad med eld och risknippa, den
andra dr paven som beviljar eller siiljer avlat. Den forra [intoleransen] ar
kyrka och stat, den senare [toleransen] kyrka och handel. Men Toleransen
kan betraktas i langt skarpare belysning... Den samvetsfrihet som [ménnis-
kan] kraver syftar ej till att tjina henne sjilv, utan hennes Gud. - - - Toleran-
sen stiller sig salunda --- mellan Gud och Minniska... Skulle ett parla-
mentg, fortsitter Paine, »besluta att bevilja Gud friheten att fa bli dyrkad av

en Jude eller Turk, skulle manniskor hidpna och kalla detta hidelse. Ett
ideligt omkvide i Herr Burkes bok dr ’Kyrka och Stat’ ... att kyrka och stat
ivarje land bor forenas... [Men] Genom att korsa kyrkan med staten alstras
ett slags mulasna, som endast férmar s6ndersparka nagot, men ej fort-
planta sig, vid namn den Den Lagfista Kyrkan. Inkvisitionen i Spanien har
ej sitt ursprungireligionen, sidan hon var i begynnelsen, utan i denna mul-
asna framavlad av kyrka och stat. Hixbalen pa Smithfield ... drev ... Kviikare
och Dissenters till Amerika. Forfoljelse dr intet ursprungsdrag i nagon
religion; men den dr stidse ett starkt pafallande dragi alla lagfista religioner.
/Franska/ Nationalférsamlingen har avskaffat [denna Herr Burkes doktrin
om kyrka och stat], och liksom Amerika lagfist allmin samvetsfrihet och
allmén medborgarritt.

3.
Inom industrin anvinds ordet tolerans for att beskriva hur stora avvikelser i
hallfasthet, precision etc som accepteras. Detta dr innebordeniordet tolerans.
Hur stora avvikelser man ir beredd att acceptera. Anda har ordet idag fatt en
positivinnebord, trots att Thomas Paine och franska revolutionen stéllde to-
lerans i motsittning till en allmén samvetsfrihet.

Thomas Paines precisa tolkning av ordet tolerans hade da redan en lang tra-
dition i England. Etthundrafemtio ar fore Thomas Paine hade den engelske
pristen Roger Williams beskrivit tolerans sa hir: Tolerans innebér att en reli-
gios riktning anser sig sta 6ver andra, som den i sin nader accepterar: tolerans
ar en gava fran den 6verldgsne till den som betraktas som underldgsen pa rét-
tighetsskalan.

Denne Roger Williams, en annan av mina favoritpréster, dr nédstan totalt
okind i Europa trots att han samsas med Luther, Calvin och de andra farbro-
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dernaidet stora Reformationsmonumentet i Geneve, och trots att han i USA
uppfattas som en av grundarna, jaimforbar med George Washington.

Den engelske kungen Charles I hade 1629 skirpt forfoljelserna mot reli-
giost oliktdnkande och upplést parlamentet, for att det varnat honom for att
forsoka aterinfora katolicismen och for att hoja skatterna utan parlamentets
medgivande. Aret efter emigrerade den nyutexaminerade pristen Roger Wil-
liams med sin fru till kolonin Massachusetts i Nordamerika. En koloni som
blivit en tillflyktsort for puritaner.

Det ar dir i Nordamerikas vildmark som Roger Williams utvecklar sin syn
pa samvetsfrihet, pa demokrati och pa férhallandet mellan samvete och med-
borgerligt styre, mellan religion och stat. Tankar som kom att fa en avgérande
betydelse for att USA skulle bli en demokrati, och for tillkomsten av franska
revolutionens Deklaration om medborgerliga och ménskliga réattigheter.

Kort efter att Roger Williams hade kommit till Massachusetts och valts till
prastidetlilla samhéllet Salem s6der om Boston hade den kyrkliga styrelsen
Oover Massachusetts forkastat utndmningen av honom. Salems forsamling
stod emellertid pa sig, den ville ha Roger Williams som sin prist och dessutom
ansag den att det var dess ensak och att de hade ritt att vilja sin egen prist.
Konflikten skirptes snabbt. Styrelsen fér Massachusettskolonin var religids,
kolonin skulle styras av riattdnkande puritaner, och den tolererade inte att fal-
ska profeter vilseledde férsamlingarna. Roger Williams och hans forsamling
ignorerade styrelsen som beslot att landsforvisa honom ut ur kolonin.

Roger Williams férekom verkstillandet av denna landsforvisning genom
att fly med sin familj och k6pa ett litet markomrade soder om Massachusetts
grins av Narragansettindianernas hévding. Williams hade goda kontakter
med indianerna. Han forfattade det forsta lexikonet mellan engelska och det
lokala indianspraket.

I polemik mot kung Charles och Massachusetts styrelse hade han havdat
att kungen inte kunde ge kolonisterna ritt till marken eftersom det var indi-
anerna som dgde den. En tanke som den kyrkliga styrelsen for Massachusetts
inte kunde acceptera.

Roger Williams hade ocksa hivdat att kung Charles var en 16gnare nér han
tackade Gud for att han var den forste kristne prins som upptickte Amerika
och att kung Charles hidat nér han hivdat att Europa var kristet, att det var
den kristna virlden.

Hédelse var ett av de virsta brotten mot den engelska kyrkan. Som nioaring
hade Roger Williams upplevt hur tva hidare hade brénts pa bal pa Smithfield
néra hans férdldrahem i London, domda for att de hdvdat att kyrkan inte hade
nagon myndighet 6ver dem och att Jesus inte var Guds son. Det var de hixbal
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som Thomas Paine pekadepa néstan tva hundra ar senare i boken Mdnniskans
rdttigheter.

Sjalv hade Roger Williams blivit forvisad mitt i vintern ut i vildmarken. Nu
anklagade han kungen for att vara hiadare. Till Roger Williams sl6t sig andra
forféljda och man bildade kolonin Rhode Island, som grundades pa absolut
samvetsfrihet, demokrati, en man en rést, allmin valbarhet, arligt val av sty-
relse, majoritetsprincipen och principen att den medborgerliga styrelsen inte
hade ritt att befatta sig med samvetsfragor.

For Roger Williams var »samvetet en 6vertygelse i hjartat och tanken hos
ménniskan, som tvingar honom att déoma ... och handla ... Detta samvete finns
mer eller mindre hos hela méinskligheten, hos judar, turkar, katoliker, protes-
tanter, hedningar etc.«

Sedan det antika Grekland, som kallade sig en demokrati, fram till slutet
av 1700-talet kinner vi endast till tva fall da ordet demokrati anvints for att
beteckna ett styrelseskick dir hela folket har makten. Det ena dr nar Martin
Luther kallar Schweiz en demokrati. Det andra dr kolonin Rhode Island som
vid mitten av1600-talet betecknar sitt eget styrelseskick som en demokrati.

Ingen annan koloni i Nordamerika var vid denna tid en demokrati, utan de
styrdes av envaldshirskare, var teokratier som till exempel Massachusetts
och Connecticut - kopior pa Gamla Testamentet och Israels teokrati, de var
styrda av priastjuntor som Virginia, var aristokratier, feodalt styrda, som Ca-
rolina och New York, eller var monarkier.

Rhode Island var undantaget. Denna lilla koloni har haft lika stor betydelse
som foredome for Nordamerikas och Europas demokratiska utveckling som
Aten.

Roger Williams skl till att utforma kolonins styrelseskick demokratiskt
var religiosa. Eftersom varje manniska sjalv upprittade kontakten med Gud
och hade att folja sitt eget samvete, maste kolonin organiseras sa att var och
en kunde f6lja sin egen 6vertygelse. Déarav foljde principen en man en rost.
Precis som kvikarsonen Thomas Paine argumenterade hivdade Roger Willi-
ams att det var hgjden av hidelse nir en ménsklig myndighet stiftade lagar for
hur man skulle tillbedja sin Gud, eftersom en virldslig makt da tridde mellan
maéanniskan och Gud.

Under ett bes6k Roger Williams gjorde i England for att s6ka skaffa Rhode
Island rattighet som sjilvstandig koloni gentemot grannkolonierna, skrev
han flera skrifter riktade till det engelska parlamentet med budskapet att det
skulle infora absolut samvetsfrihet. Han hivdade att »Jesus vilja dr att de mest
hedniska, judiska, turkiska, eller antikristna samveten och deras gudsdyrkan
skall garanteras alla minniskori allalinder«. Han argumenterade for att ka-
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toliker fritt skulle fa utéva sin religion och att judar skulle tillatas invandra till
England och fa leva fritt och fredligt.

Roger Williams uppmanade parlamentet att inse den avgérande skillnaden
mellan att 4 ena sidan en stat garanterar oliktinkandes samvetsfrihet och a
andra sidan alla ménniskors naturliga och lika rétt till denna samvetsfrihet.

Ty ménniskorna ir av naturen utrustade med samvetsfrihet, yttrandefrihet
och savidare. Staten kan inte ge ménniskorna dessa friheter, som de redan har
av sig sjdlva. Istéllet dr det samhéllenas uppgift att trygga dessa friheter och
det ar forbjudet - ty det vore en hidelse - att inskridnka den.

I verkligheten idr samvetet alltid fritt, s som tanken ér fri fran varje direkt
inblandning av medborgerlig eller kyrklig makt. Tankar ir fria, samvetet ligger
bortom regeringars rickvidd. Men med ett enda undantag hidvdade alla sam-
tida stater och regeringar - inte minst Sverige som forde trettioariga kriget
- att de hade ritt att bestimma den religiosa tron for sitt folk. Undantaget var
Rhode Island.

Men det engelska parlamentet beslot att istéllet brinna Roger Williams bok
som han gett titeln Den blodiga dogmen att férfolja i samvetets namn. Straf-
fen for hadelse, for uppror i ord mot Gud, var strianga. Det var dodsstraff for
pastaenden som »Det finns ingen Gud«, »Sonen ir inte Gud«, »Jesus ir inte
ateruppstanden fran de dodac, for att forneka nagon person i treenigheten,
eller att pasta att Bibeln inte var Guds ord. Det var ocksa en hidelse att hivda
att alla ménniskor kunde bli frilsta, att manniskan hade en fri vilja, att den
engelska kyrkan inte var en sann kyrka. Slapp man undan dodsstraffet kunde
istillet straffet bli att bokstaverna S.L. briindes in pa kinderna. S.L. var begyn-
nelsebokstivernaidomen Seditious Libel, Upproriskt smidande.

Mot ett parlament som stiftade sadana lagar hivdade Roger Williams:
»Kungar kan inte fa annat 4an vad Parlamentet ger dem, och Parlamentet kan
inte ge dem annat &n vad folket ger sina representanter i Parlamentet; och det
kan inte vara nagon andlig och sjélslig makt.«

Men denna demokratiska instdllning som gav makt at gemene man frontal-
kolliderade med synen att makten skulle ligga kvar hos ett utvalt fatal som skulle
leda hopen, folkets massa. Och i England krossades demokratidrommarna.

4.
Efterhand som alltfler religiésa dissidenter, oliktdnkare, sokte sig till Rhode
Island utvidgades kolonin genom att fler landomraden koptes avindianerna.
Till Rhode Island kom inte bara anhéngare till allskons puritanska sekter
sasom gormare, sokare, baptister, kvikare, anabaptister, familister, millena-
rister utan ocksa judar fran hela virlden. Till den absoluta samvetsfriheten
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horde inte bara yttrandefriheten och tryckfriheten utan ocksa riatten att fa en
fristad undan forfoljelse, riatten till asyl. Grannkolonierna Connecticut och
Massachusetts uppfattade Rhode Island som befolkad av samhallets avskum.

I Massachusetts hade man infért dodsstraff for hiidelse och for kvikare.
Men i Rhode Island tog man samvetsfriheten pa allvar. Nir en viss Mr Ver-
ein forbjod sin fru hennes religionsutévning frantogs han rostriatten och blev
botfilld. Endast Rhode Island saknade lag mot hédelse. I Maryland géllde la-
gen om tolerans endast kristna som bekéinde sig till laran om treenigheten,
men dodsstraff for unitarianer, judar, icke troende och for dem som férnekade
Jungfru Maria. 1697 ars lag i Massachusetts straffade hidelse med briann-
mirkning med ett »B« (for Blasphemy), stympning av tungan, symbolisk av-
rattning med mera.

S.
Inneborden av absolut, eller allmén, samvetsfrihet och religionsfrihet och av
en fullstindig atskillnad mellan religiosa fragor och en medborgerlig styrelses
befogenheter var emellertid inte, enligt Roger Williams, att man kunde gora
vad som helstireligionens namn.

Samvetsfrihetens grinser gick dar man skadade andra minniskor och den
civila, medborgerliga myndighetens befogenheter kunde inte upphivas ge-
nom att man helt simpelt skyllde pa att man f6ljt sitt samvete. Under manga ar
var Roger Williams den valde ledaren for kolonin Rhode Island och som sddan
slog han ned till exempel pa kvikare som i religionens namn salde sprit till
indianerna eller sadana som utnyttjade religionen som tickmantel for att till-
skansa sig sjdlva ekonomiska fordelar.

Det finns alltsedan tillkomsten av Rhode Island en stark moralisk och ju-
ridisk tradition i USA diar man s6ker sérskilja vad som dr en samvetsfraga, en
religios fraga, och vad som ar en medborgerlig. Det ér inte alltid sa ldtt, men
det ar mojligt. Vi dr nog betydligt ovanare.

Ettlitet exempel: I ett réttsfall i USA for nagra ar sedan gillde fragan om det
var ett 6vergrepp mot konstitutionens forsta tilligg — det dir kongressen for-
bjuds att stifta lagar i religiosa fragor — att doma en motorcyklist som struntat
itvanget att anvinda hjalm. Hans religion pabjod biarandet av en viss huvud-
bonad och den gjorde det stort omojligt att fa pa sig hjalmen. Domstolen bot-
fiallde motorcyklisten med motiveringen att paAbudet om hjilm enbart syftade
till att forhindra allvarliga skallskador och inte géllde religiosa forhallanden.
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6.

Det tankemaissiga innehall - att mianniskan dger av sig sjilv samvetsfriheten —
och den juridiska form - att staten inte ger midnniskorna friheten utan har att
skydda den och inte far inskrédnka den - som kolonin Rhode Island gav sam-
vetsfriheten i sin forfattning kom att bli till en gjutform - en modell - fér de
forfattningar som kom till under sjuttonhundratalet - och 4r det &n idag. Med
undantag for Rhode Islands forfattning gillde de nordamerikanska kolonier-
nas vidstrickta rittigheter bara de rittroende, inte alla invanare.

Men USA:s forfattning, som antogs 100 ar efter Roger Williams dod, foljde
Rhode Island féredome och formulerades som en katalog 6ver alla medbor-
gares lika riattigheter och skyldigheter; och sedan f6ljde den franska revolu-
tionen efter med sin Deklaration om medborgerliga och minskliga rattighe-
ter; vilken i sin tur dr en av de framsta forebilderna for FN:s deklaration om
minskliga riattigheter drygt 150 ar senare.

7.

Samvetsfriheten och yttrandefriheten kunde inte separeras for dissidenter
som Roger Williams, dessa i grunden religiosa ménniskor. De var ofta funda-
mentalister i var moderna betydelse av ordet. De gick till Bibeln for att soka
sanningen, Bibeln var det uppenbarade ordet, Guds ord. Sadan var Roger Wil-
liams syn pa Bibeln och han blev oerhort provocerad av kvikarna som blivit
talrika i Rhode Island, eftersom de i likhet med andra udda sekter fordrivits
fran de konformistiska grannkolonierna. Vid 1600-talets mitt var inte kviikare
det stillsamma slidkte vi kinner idag utan de kunde rusa runt nakna i extas i
Providence - vilket Rhode Islands huvudstad dopts till, alltsa Guds Forsyn.
Oknamnet kviikare fick de av sina belackare for att de kvikte som grodor.

I reformationen fanns tanken att varje méanniska hade forbindelse med
Gud, nagon mellanhand beh6vdes inte i form av prister till exempel. Kviikarna
tog ett steg till och féornekade att Bibeln var Guds ord. Varje ménniska kunde
kénna Guds rost inom sig, varje minniska hade ett inre ledljus som vigledde
henne och Bibeln var ingen nédvindig kunskapskélla for att fa fralsning. Istél-
let kunde kvikarna sitta tysta och stélla sig upp och vittna nér inspirationen,
anden, kom 6ver dem.

Denna intuitiva gudstro raljerade Roger Williams &ver — kvikarna iddes
inte skilja pA om det var onda eller goda andar som flég i dem, sa han - och nir
kvikarna vid flera tillfdllen vigrat att férsvara staden Providence vid indian-
overfall utan tvartom slappt in angriparna som brinde staden, blev Roger Wil-
liams sa hirsken att han utmanade kvikarna i Rhode Island. Han och kvikar-
na utlyste en allmén debatt i tva ganger tre dagar. Den 9 augusti 1672 rodde
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den nu 70-arige Roger Williams de fem milen in till hamnstaden Newport dir
man bokat in sig i stans stérsta samlingslokal som blev spriangfull av askadare.
I tre dagar gick sa Roger Williams till angrepp mot de i hans 6gon heltokiga
kvikarna, »den forbannade sekten« kallade han dem, och retade upp de tre
kvikarledarna han ensam debatterade mot sa att de och en stor del av ahorar-
naborjade skrika och gapa och sjunga sa fort han sa nagot som de inte gillade.
Paandradagen var han sa trott att han tog felsteg och vacklade varpa publiken
gallskrek och 6verskoljde honom med glapord. Ungefir som vid slutspelen i
ishockey tog man efter denna vilda tre ronder langa debatt ett par dagars vila,
varpa nista match utspelade sig i Providence, ocksa den for fulla hus.

Roger Williams hade forgéives forsokt att fa en stenograf att teckna ned de-
batten. Istéllet rodde han direkt hem nér debattdagarna var 6ver och med stod
av sitt trinade minne skrev han ett utforligt referat av hela debatten inklusive
beskrivningar av den upphetsade stimning som ratt. Detta religiosa boxnings-
referat pa atskilliga hundra sidor publicerade han sedan med titeln Georg Rdv
rokt ut ur sitt gryt (den fraimste kvikarledaren hette George Fox). Kvikarna
gav honom skriftligt svar pa tal och anklagade honom bade for att stirra sig
blind pa Bibeln och f6r att vackla i sin tro eftersom han under sitt liv varit bap-
tist, anabaptist, sokare med mera och pa dldre dagar inte bekénde sig till nagot
existerande trossamfund 6ver huvud taget.

Som sjialvutndmnd domare far jag nog beteckna utgangen av debatten som
oavgjord. Men det intressantaste ar tillvigagangssittet: en oppen debatt, utan
minsta forsok fran nagon - allra minst fran Roger Williams som var nagot av
alderspresidentiRhode Island - att forbjuda eller tysta sina meningsmotstan-
dare. Det var i samtalet med hjélp av argument, om én stenharda och hanfulla
och raljerande, som motstandarna skulle formas att komma till klarhet.

T hog grad var det samhillets bottenskikt som hade samlats i Rhode Island
- utkastade, utvisade. Inte alla kanske av gudfruktiga skil, men Rhode Island
fick rykte om sig att vara tillflyktsorten framf6ér andra pa jorden for férdrivna.

Ungefir samtidigt som denna vilda debatt rasade i Rhode Island drabbas
John Bunyan - han som skrev Kristens Resa, kristenhetens nést Bibeln mest
spridda bok - av en helt annan behandling.

Tio ar efter att Roger Williams flytt till Nordamerika brét censuren sam-
man i England och landet svimmade under nagra ar 6ver av bécker och pam-
fletter och man diskuterade allt upptinkligt. Bunyan berittar hur man nu fra-
gade varandra om himmel och helvete existerade, om domens dag nagonsin
skulle komma, om Bibeln verkligen var Guds ord eller »inte snarare en fabel
eller fyndig historia«, »utténkt av skickliga mén« for att halla »fattigt, okun-
nigt folk« i underkastelse. Efter ett tiotal ar kom repressionen sa ater, den sa
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kallade restaurationen, med stringa fingelsestraff, stympning av tungan pa
den som hidade osv.

Bunyan hade hunnit bli en framgangsrik predikant och han stélldes nu inf6r
valet att inte mer predika eller hamna i fingelse. Han ansag att predikandet
var en kallelse fran Gud och valde déarfor fingelset.

Sa hir var hans predikostil: »Vérldens stora struttar fram och tillbaka pa ga-
torna ... de jagar och horar.« »Fler dringar 4n herrskap kommer att intrida
i himmelriket.« I sin bok Herr Ondmans liv och déd l1at han utslunga att Den
Heliga Skrift 4r »som en nésa av vax, man kan gora vad man vill avden«. Bu-
nyan anviande avsiktligt ett enkelt sprak. »Ord som gar litt att begripa«, skrev
han, »triffar ofta prick, medan ett hogt och lirt sprak bara forsvinner i luften.«
»Guds barn, sa han spydigt, »ir inga gentlemén.« De »kan inte, som Pontius
Pilatus, tala hebreiska, latin och grekiska«.

Bunyan satt fingslad i tolv ar. Domaren betraktade honom som en »odagac,
denvirstaigrevskapet. I Kristens Resa doms Trofast till déden for sin frickhet
att fraga efter varan Sanningen. Juryn bestaende av »Herr Blind, Herr Odug-
lig, Herr Ondskefull, Herr Villustvin, Herr Losaktig« och sa vidare kunde vara
en av de restaurationsdomstolar som domde Bunyan. Vid slutet av1600-talet
hade hiidelse blivit ett brott mot staten England.

8.
Yttrandefriheten och tryckfriheten sprang ur religionsfriheten och samvets-
friheten. Idén om de ménskliga rattigheterna ar ursprungligen en religios idé.
Den forsta forfattning och det forsta forverkligade styrelseskick som var de-
mokratiskt med garanterade individuella allmiinna riattigheter sprang ur en
religios syn pa méinniskan.

Men Europa och Nordamerika har ett dubbelt och motstridande arv. Mot
arvet fran priasterna Roger Williams och Richard Price star ett intolerant arv.
Den framste tillskyndaren av tryckfrihet i England pa 1600-talet var John
Milton och han tog det som sjalvklart att tryckfriheten inte kunde ges ocksa
till katolikerna.

Massachusetts lag fran 1697 mot hidelse har inte upphévts. Sa sent som
1977 var fragan uppe om lagen skulle upphévas, men sa skedde inte.

Nir Europa idag tvekar infor forsvaret av Salman Rushdie 4r det denna
kluvenhet som lever kvar. Den principiellt bergfasta demokratin hann aldrig
sitta sigi Europa innan den krossades pa 1700-talet.
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9.
Det var de frireligiosa som drev fram de demokratiska principerna under
1600-talet till ett forsta modernt men kort genombrott pa 1700-talet. I den
villradighet som idag rader inom demokratiska samhéllen har troende mén-
niskor stor betydelse. Min kéinsla dr att man oftare hittar en principiell hall-
ning hos religiésa ménniskor &n till exempel bland politikeri allménhet.

Demokratins historia dr sdregen. Det forsta betydelsefulla demokratiska
experimentet historien kinner till dr det antika Aten. Ungefir 500-300 f.Kr.,
varade denna demokratiska epok, det var under dessa tva arhundraden som
den grekiska hogkulturen utvecklades med teater och filosofi.

Sedan gar mer dn 2 000 ar innan vi kommer till ndsta demokratiska epok:
Var egen tid, som brukar betecknas som »demokratins arhundrade«. An allts&
bara ett knappt arhundrade jimfort med grekernas tva arhundraden. Ar de-
mokratin en sa sillsynt fagel i historien? I sa fall bor vi inte ta dess seger eller
fortsatta bestaende for givet. Och vi bor ldra oss uppskatta dess viardefullaste
och miktigaste utgangspunkt: samvetsfriheten.
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Mats G.Hansson:

Moralens kdllor (1996)

Nér Anders Fall har dtit en ansenlig méngd potatis med stekt salt sill och doppa
av flottet fran isterbiten, reser han sig, lagger ihop hinderna och striacker dem
ihojden sa att de nistan nar upp till ryggasbjilken i stugan och séiger halvhogt:
- Tack, tack kire Far! Sa ser han pa det lilla hiftet diar borta pa bordet, som
nyss anlint fran posten. Han skulle ldsa det till kaffet. »Det viickte till liv tan-
kar pa hur upplysningen gick framat. Dir, i den lilla missionstidningen, som
kom en gang i manaden, kunde man nu fa lisa om missionérer och andra ar-
betare i vingarden, om dem, som offrade sig for att utbreda evangelium [---]
Ibland kunde det slumpa sig sa, att man fick ldsa &ven om andra saker, som
hinde ute i virlden, och i forra numret hade det statt en bra bit om seder och
brukiIndien. En har det na’t till bra nu for tiden! En vet rakt inte, att en lever.
Det finns da rakt ingen grins for Guds godhet!«

Sa skriver Fabian Mansson i Rdttfdrdiggorelsen genom tron, om vickelsens
folk — bonder och fiskare i Smaland och i Blekinge skirgard under slutet av
1800-talet och borjan av 1900-talet. Upplysning och tro, folkbildning och
vickelse gick hand i hand. Tron fick ménniskorna att bryta upp och tdnka nytt.
Inte sillan var kampen hard bade mot prist och linsman. Fabian Mansson be-
rattar om den legendariske predikanten Hést-August som predikade om syn-
dafloden sa att tanterna instinktivt lyfte pa kjolarna for att inte bli blota dar
de sattibanken. Men det var inte rddslan som grep dem, det var tron. Det var
just detta, att genom tron var de rittfiardiga. Med ansikten farade av vind och
vider och med hinder som blivit harda av arbetet med niten, att 1igga ut dem
pavaren och sommaren och att laga dem pa vintern. Man var gripen av tron,
nyfiken pa viarlden och man drevs av en sanningslidelse.

Fabian Manssons skildringar fran den frikyrkliga rorelsens genombrott
tecknar ett arv virt att stindigt forsvara pa nytt. Friheten att tolka, att sam-
las, 1isa och samtala. Friheten att tinka nytt och ompréva. »Manniskoviardet
vi fordra tillbaka« sjong man i arbetarrorelsen. Inte séllan var det just frikyr-
kororelsens folk som i borjan drev pa i kampen for arbetarens rétt och virdig-
het. Rittfardiggorelsen genom tron var tankegrunden for det sjdlvupplevda
maéanniskovirdet. Alla var systrar och bréder i denna tro. I teologiska termer,
somildran om férsoningen mellan Gud och ménniska, vinde man sig mot tan-
ken att Gud star pa 6verhetens sida. Att varje minniska har ritt att uppleva sig

Artikel av Mats G. Hansson publicerad i Ordfront magasin, 9 maj 1996
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virdefull var den ideologiska grund som bar den frikyrkliga rorelsens protest,
och rorelsen blev ett instrument for samhaillsférandring och socialt omhén-
dertagande. Man identifierade mal som stod bortom den omedelbara egen-
nyttan. Aven om den kristna missionen ritteligen bor stillas till ansvar for det
kulturfortryck den utévade i den visterlindska imperialismens spar uppvisar
dess Janusansikte ocksa drag av altruism och manniskokérlek sprungna ur
tanken pa det sjalvupplevda mianniskovirdet som en av Gud given riittighet.

Varje minniska hade ritt att halla huvudet hégt, men den frikyrkliga ro-
relsen skulle tyvirr ganska snart forvanska detta arv. Stoltheten omgirdades
sakta men sidkert med forbud och regler. Trosidventyret fick allt svarare att
héivda sin plats bland allt fler trospoliser. Rattfardiggoérelsen genom tron fick
ge vika for kravet pa den »rena tron«. Under 1920-, 30-, och 40-talen anviindes
forsamlingstukten som kraftfullt instrument i frikyrkorna for att kontrollera
medlemmarnas livsstil och uppfattning i larofragor. I vissa forsamlingar ute-
slots 50 av 100 dopta med hianvisning till sadana skil. Nar ritten att omprova
och tinka nytt gomdes bakom tidsbundna trosdogmer och moraluppfattning-
ar stelnade rorelsen. Foljer man den klassiska sociologiska beskrivningen av
Ernst Troeltsch om religiésa rorelser har man nu fullbordat resan fran en
upprorets moral till en néra liering med makten och den svenska statskyrkan
eller till en sekteristisk tillvaro dar man i lugn och ro kan odla den egna sub-
kulturen.

Ilikhet med andra stelnade folkrorelser bekymrar man sig mer om hur man
ska na ut med sitt budskap dn hur man ska na fram till en levande dialog mel-
lan ménniskor som soker barande livstolkningar och vill géra virlden till en
skonare och bittre plats att bo pa. Vickelsens folk upplevde dogmer och tros-
utsagor som falsifierbara och inbjod till »laseri« och studiecirklar. Paul Peter
Waldenstrém formulerade i strid med det statliga prasterskapet en ny lira om
forsoningen och sag till att konstitutionen fér Svenska Missionsférbundet
kom att innehalla en portalparagraf som stadgade att var och en har ritt att
under Andens ledning tolka skriften. Idag har mycket av arvet gatt forlorat och
den frikyrkliga rorelsens ledare dgnar sig at att cirkulera sina dogmer medels
pastoralabrev. I trendkénsliga fragor kan man ga ut, men utsatta grupper som
kristna homosexuella saknar stéd och Darwin ar dnnu inte rumsren. Nagon
gladje 6ver att »upplysningen gar framat« dr svar att skonja idag.

Iden frikyrkliga rorelsens upprorstid kunde var och en fritt 6sa ur troslivets
och moralens killor. I dag finns en vilsenhet i samhillet som delas av manga.
Vi har inte langre tillgang till moralens kéllor. Den moderna vélfardsstaten ar
expert pa att sla mynt av saddana virden och behov som hilsa, avkoppling, and-
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lighet, solidaritet och gemenskap. Allting gar att silja med mérdande reklam,
inte bara konserverad grot, for att travestera Olrogs kiinda satir. De virdege-
menskaper som uppstar ir inte stabila utan ér tillfalliga konstruktioner fram-
manade av opportunistiska trendséittare som snabbt sprider sina budskap via
mediateknologins fiberfiler. Ndr man gar till tidningskiosken och férsoker
6verblicka det kolorerade utbudet eller sétter pa datorn och soker igenom na-
gon av alla populidrkulturens databaser, far man en speciell relief at en iakt-
tagelse gjord av Jacques Derrida. Han varnar for mediateknologin som inte
bara formedlar fakta utan ocksa sjilva forestéllningen om vad som &r fakta.
Det finns inget »liseri« dir fakta och virden kan nagelfaras och omprévas.
Moralens killor dr utom réckhall.

Sociologen Alan Wolfe har analyserat det moderna vilfardssamhillet med ut-
gangspunkt i fragan om vilken plats det finns fér individen att forma och ta
ansvar for sitt och andras liv (Whose keeper?1989). Det marknadstinkande
som overtar allt storre del av vara liv uppfattas nog av de flesta limna ett stort
spelutrymme for varje individ. Den enskildes valfrihet uppges vara den virde-
missiga grundbulten i detta tinkande. I sjdlva verket forhaller det sig tvirtom.
I marknadens modell 4r moralens killor fordolda och darfér utom riackhall f6r
individen. Det dr en osynlig hand som styr moralbildningen i samhaillet. Det ar
otydligt f6r manniskor bade vilka normer som giller, utéver den for dagen gil-
lande trenden, och hur dessa normer formas. Den moraliske aktoren dr pa ett
mycket subtilt sdtt omyndigférklarad i dennai grunden icke-participatoriska
modell.

Omyndigforklarad dr individen ocksé i den andra modell fér moralbildning
som Wolfe diskuterar, statens modell. Skillnaden gentemot marknaden &r hér
att den moraliska auktoriteten dr klar och tydlig. Det ar fullstéindigt klart vilka
normer som giller och vilka sanktioner som slar till om man bryter mot nor-
merna. Ocksa hir dr emellertid kdllorna fér moralen utom riackhall fé6r med-
borgaren. Normer och regler uppkommer via dekret uppifran. I Sverige far vél
marknadsmodellen sigas dominera det moraliska landskapet men staten vill
inte helt ge upp sin roll som normbildare. Sirskilt b6r man uppmérksamma
hur det 6kande etikintresset tas som intidkt for uppbyggandet av nya typer
av etiska domstolar. Exempel pa sadana dr Statens Medicinsk-Etiska Rad,
de djurforsoksetiska nimnderna, forskningsetiska kommittéer och en ny-
inrittad statlig nimnd for genteknikens etiska reglering. Ibland inrittas mer
kortlivade etiska radgivningsorgan at staten, som nir fragan om en eventuell
béargning av Estonia skulle diskuteras. Samtliga dessa organ dr féranledda av
ett behov att diskutera viktiga moraliska spérsmal, men de tenderar snart att
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overga till en form av kvasi-juridiska institutioner som férlorar bade de etiska
och de juridiska beslutssystemens poinger.

Det finns en rad skillnader mellan etiska och juridiska beslutssystem. I bada
systemen grundas beslut pa principer och argument som skall vara allmén-
giltiga och mojliga for var och en att 6verblicka och genomskada, men det per-
sonliga ansvaret gar lingre inom etiken. Betriffande juridiken kommer man
alltid till en punkt dér individen &r underordnad rattsinstansen. Vi kan skylla
parittsreglerna och komma undan. Inom etiken upphor aldrig det personliga
ansvaret, vilket dr en viktig podng diarfor att man i etiska beslut kan och bor ta
héansyn till speciella omstidndigheter som i ett konkret fall motiverar en unik
tolkning av en generell princip.

En viktig skillnad har med rittssikerheten att gora. I juridiska beslutssys-
tem ska man kunna fa sin sak prévad i hogre instans. Detta ir uteslutet i etiska
system. Dir finns det inga moraliska experter utan det r argumentets styrka
som avgor, oavsett vem som formulerar det. Problemet med de etiska ndmn-
derna ir att deras beslut i moraliska fragor far karaktiren av ett juridiskt be-
slut. De kan emellertid inte 6verklagas och det personliga ansvaret riskerar att
gaforlorat.

Vill man hitta ett alternativ till de tva férhirskande modeller Wolfe disku-
terar skulle man i den svenska kontexten kunna ga till folkrorelserna som vir-
degemenskap. Vad avser individens tillgang till normkéllorna i folkrérelserna
ar bilden ingalunda entydig, detta beroende pa hur langt de olika rérelserna
fiirmat sig fran tron och livet som ett d&ventyr och den fundamentala ritten
att omprova och tinka nytt. I den nu pagaende moralfilosofiska diskussionen,
ddar kommunitarianismen fors fram som alternativ till den atomistiska synen
pa manniskan och moralbildningen, finns det skil att papeka att det inte bara
ar en fraga om att ta hansyn till den kontext till vilken individen hor. I en del
gemenskaper finns inbyggda uteslutningsmekanismer, och auktoritéira leda-
re hdvdar tolkningsforetrade i moraliska fragor. Man borde inte bara fraga sig
vilka gemenskapssammanhang manniskor hdér till, utan ocksa vilka man vill
horatill.

Ienideal modell enligt folkrérelsernas gamla snitt formar medborgargrupper
provisoriska utopier dar méanniskors olikheter forsvaras. Kinnetecknande
for dessa gemenskaper ir att det finns en tilltro till varje ménniskas forméaga
att 6verskrida en sjélvisk stravan och ta moraliskt ansvar fér den andre. Deras
syfte dr inte att stopa ménniskor i samma form utan att mojliggora for varje
mainniska att skapa sin egen virld i gemenskap med andra. Det dr inte konfor-
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mitet utan samhorighet som efterstrévas.

Statens roll i moralbildningen har minskat, inte bara i 6stlinderna. En
viktig uppgift i den marknadsmoralitet vi nu lever i ar att hitta kommunika-
tionsvégar for moraliska samtal och prévning av olika livstolkningar mellan
manniskor som ar birare av rorelsens etik. Vi hittar dessa manniskor i margi-
nalerna bland nya och gamla folkrorelser, i kulturarbetarnas skara och bland
dem som finner det mddan vért att fordjupa kultur- och samhéllsdebatt i olika
fora. I centrum star inbjudan till ett 6ppet, prévande och informerat samtal.

46 | ATT SAMTALA FRAM EN NY VARLD



Leif Ericsson:

Har alla, dven poliser och ministrar,
ratt till samvetsfrihet? (2007)

Nagra manader efter president Bushs besok i Goteborg gav den socialdemo-
kratiska regeringen klartecken till hemligt samarbete med CIA. Den svenska
sikerhetspolisen 6verlimnade tva egyptier pa Bromma flygplats till CIA som i
hemlighet log dem till tortyr i Egypten. Avvisningen skedde den 18 december
2001 vid niotiden pa kvillen.?

Beslutet att avvisa de tva egyptierna Agiza och Alzery till tortyr i Kairo
hade fattats pa ett nistan fulltaligt extra regeringssammantride vid lunch
den 18 december: motesordforande var statsminister Géran Persson, den
som féredrog avvisningsidrendet var utrikesminister Anna Lindh, nirvarande
statsrad var Lena Hjelm-Wallén, Margareta Winberg, Marita Ulvskog, Mona
Sahlin, Bjérn von Sydow, Leif Pagrotsky, Thomas Ostros, Ulrica Messing,
Lars Engqvist, Bjorn Rosengren, Ingegdrd Wiarnersson, Britta Lejon, Lars-
Erik Lovdén, Bosse Ringholm och Thomas Bodstrom.? Endast tva statsrad var
franvarande.

Inga bevis fanns for att de tva egyptierna var terrorister. Avvisningen
genomfordes utan att deras advokater var informerade.

Regeringen ljog senare om att de avvisade inte torterades i egyptiska fing-
elser. Regeringen 1jog infor FN:s kommitté for ménskliga rattigheter och FN:s
Tortyrkommitté som slog fast att avvisningen stred mot FN:s konvention mot
tortyr. Den svenska regeringen kritiserades av FN for att man undanhallit in-
formation fér advokaterna.

Ingen har trétt fram och tagit pa sig ansvaret. Enligt Niirnbergprinciperna
ar de som fattat det formella beslutet ansvariga och straftbara, men det maste
ocks4 finnas en faktisk orsakslink till brottet. Atminstone Anna Lindh och
Goran Persson var sannolikt medvetna om att de gjorde sig skyldiga till ett
brott och att de inte gjorde vad de kunnat for att stoppa avvisningen. Men
ocksa andra statsrad och regeringstjanstemén eller sikerhetspoliser kan vara
ansvariga enligt Niirnbergprinciperna. Men ingen har stéllts infor ratta.

I FN:s deklaration om ménskliga rittigheter star det i artikel 18 att var och
en har ratt till samvetsfrihet. Plikten och ritten att folja sitt samvete mot

Foredrag av Leif Ericsson pa Minskliga Rittighetsdagarna 2007: Har alla, éiven poliser, ritt till samvetsfrihet?

2 Anna Wigenmark och Daniel Poohl, »Jag lever ett icke-liv« och Overlimnade till tortyr. Ordfront magasin 5/2004 . Se
dven Anna Wigenmarks artikel i denna bok pa sid 331.

3 LenaSundstrém, Spar (2013), s 152
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gillande lag och 6verordnades order slogs fast juridiskt av Niirnbergdomsto-
len, och skrevs in i Folkmordskonventionen 1948, Genévekonventionen 1949,
Tortyrkonventionen 1984 och i stadgan for Krigsforbrytartribunalen for f d
Jugoslavien.

Enligt FN:s tortyrkonvention dr det likstillt med tortyr att utvisa nagon till
ettland som kommer att tortera personen. Och att tvinga nagon att medverka
till en sadan utvisning ér i sig tortyr. Europakonventionens forbud mot tortyr
har kommit att tolkas sa att det likstélls med tortyr att tvinga en ménniska att
handla mot sitt samvete.

Den som far i uppdrag att utvisa nagon till tortyr har enligt tortyrkonven-
tionen en samvetsritt att vigra utféra en sdidan handling - en ritt att vigra
lyda order. Till och med en skyldighet att viigra utféra en sadan order.

Saistillet for att medverka till att Sverige avvisade de tva egyptierna till tor-
tyrifingelse i Kairo sa hade de svenska poliserna en samvetsritt och en sam-
vetsskyldighet att vigra lyda order. Hade de gjort det hade de blivit hjiltar och
Sverige hade ritat lite pa rittssikerhetsryggen - istéllet for att som nu fillas
av FN:s tortyrkommitté.

Men varfor foljde de svenska poliserna och statsraden inte sina samveten?

Var det av okunnighet? Att de inte kiinde till innehallet i FN:s tortyrkonven-
tion? Eller Europakonventionen? Eller Genévekonventionen? I sa fall dr det
illa stillt med kunskapen hos svenska poliser och statsrad och det kan enkelt
réttas till. Genom att de till exempel far utbildning i manskliga rattigheter och
gar pa Minskliga Rittighetsdagarna.

Men jag tror inte att det bara ar bristande utbildning det handlar om. Det
kan handla om bristande mod hos poliserna och ministrarna. Géran Perssons
sjalvrattfardiga stil har manga vittnat om, att statsraden upptridde som en ly-
dig skolklass. Men Anna Lindh som vi girna vill tro det bista om?

Alla har vi egen erfarenhet av att ens samvete gjort sig pamint nagon gang.
Det dren egenartad erfarenhet. Det brukar ofta beskrivas som en inre rést som
anropar en eller mumlar till en. Vem ar det som samvetsanropet ar riktat till?

Ja, det ar inte till den kontrollmekanism inom en som ser till att man rat-
tarin sigiledet och lyder order, lyder CIA som den socialdemokratiska reger-
ingen. Snarare ir det riktat till ens eget innersta sjalv som det kraver ett svar
av. Utan att det sjilvet kan luta sig mot eller ta skydd bakom nagon auktoritet.
Men sjilvet forsoker ofta ggmma sig i uniformen, bakom tjénstetiteln, bakom
befattningsbeskrivningen, bakom lagen. Samvetsanropet vill fa ett svar som
ens sjilv maste ge utan att hiinvisa till nagot bortom sjilvet, till en order, till
ens professionalism, till ens uppdrag som tjinsteman. G6r man det #nda l6ses
sjalvet upp i ett osjilvstandigt »man«. Som nir man siger: »Man borde gora sa
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och sa...« Man? Vem ér det?

Ju viktigare drende ju tydligare ir det att samvetsanropet drabbar ens in-
nersta sjilv. Min existens som sjilv star pa spel. Om jag haller fér 6ronen och
vigrar lyssna pa samvetsrosten riskerar jag att bli en liten lort - fér att anvin-
da Astrid Lindgrens ord - och tvingas fortleva i en livslégn. Min skuld kan fas
att fallaisomn, men nade mig om den vaknar.

Men vem dr det som anropar mitt innersta sjalv?

Maénniskor som férsokt att noga beskriva samvetsrosten har sagt att den
kommer fran en sjialv men dnda som utanfor eller 6ver en sjélv.* Det &r ett
spannande méinskligt fenomen. Upplever jag det som att samvetsanropet
kommer ovanfor mig sa ligger det néra till hands att tinka niista tanke - det ar
Guds rost.

Men sa behéver man inte tinka. Roger Williams, 1600-talsbaptisten som
skapade begreppet samvetsfrihet och férebilden till den ménskliga rattighe-
ten till samvetsfrihet — och till alla manskliga rittigheter — ansag inte att det var
Guds rost utan en egenskap som finns hos alla manniskor. Mer eller mindre.

Var och en av oss kan férsoka utforska hur vi upplever samvetsanropet.

Jagtror att det dr var ménskliga viardighet, vart behov av att vara ménskliga,
som utstoter samvetsanropet, eller mumlar fram det. Det dr den virdigheten
som hotas. Och diarfér anropar den ens innersta sjilv att skydda vardigheten.
Den minskliga vardigheten, eller manniskoviardet som vi oftare siger, ar en
upplevelse, en erfarenhet - inte ett abstrakt virde. Manniskoviardet maste
upplevas. Om det hotas &r ens sjilvilla ute.

Om jag inte kan uppleva eget ménniskovirde kan jag inte uppleva andras
méinniskovirde heller. Darfor star mycket pa spel nir en ménniska férlorar
upplevelsen av sitt eget ménniskovirde. Det dr denna kdrna i sjidlvet som ut-
stoter samvetsanropet.

Det kan gilla bade den méanniska som &r utsatt och tjinstemannen som fat-
tar beslutet eller expedierar drendet — bigge maste erfara sitt mianniskovirde
annars l6per bigge existentiella risker.

Inget ar viktigare for ett samhélle &n att gora det mojligt for varje manniska
att upplevasitt eget manniskovérde.

Thomas av Aquino, som levde pa 1200-talet, beskrev samvetsrosten som
ett mumlande. Varfér mumlande? For att samvetsrosten dr svag hos ménnis-
kor? Eller kanske for att det avgérande inte 4r styrkan hos samvetsrosten utan
modet hos den som anropas att mobilisera modet att vaga lyssna pa samvets-
rosten.

4 Foredrag pa Minskliga Réttighetsdagarna i Malmo 2006 av Dirk De Wachter om Emmanuel Levinas.
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Vad hinder om ens sjéilv vagar-lyssna-uppméirksamt-pa-samvetsrosten? Jo
da blir »man« ett eget sjilv, och vagar kunna-vara-sig-sjilv. Den som inser att
han bér skuld for en handling kan uppleva »en rysning, over att vara identisk
med sig sjalv«.®

Samvetsritten dr oftast mycket stérre och vidstriacktare 4n »man« tror. Till
och med i den nazistiska polisbataljon som utférde massmorden pa judar pa
den polska landsbygden fanns det soldater som konsekvent vigrade att delta,
och de slapp och fick inga straff.

Samvetsfriheten dr den ménskliga riattighet som startade hela ménskliga
rattighetsrevolutionen.

Enligt tryckfrihetsforordningen har man ritt att ga till pressen och avsldja
missforhallanden utan att myndigheterna har ritt att efterforska vem som har
lackt uppgifterna. Myndigheterna har visserligen ocksa riitt att hemlighalla
vissa uppgifter, men medborgarna har ritt att avsldja dessa uppgifter, och
myndigheterna har inte ritt att efterforska vem som réjt uppgifterna. Ansva-
ret 14ggs ytterst hos medborgarna, det ir medborgarna, individerna, som de-
mokratin ytterst har fortroende fér. Men trots vars och ens frihet och rétt en-
ligt tryckfrihetsforordningen att avsloja missférhallanden var det ingen som
lackte till pressen att Sveriges regering avvisade de tva egyptierna till tortyr.

Inom industrin inférde Ericsson ett system som kallas for Red Flag. For att
komma tillritta med lag produktionskvalitet gavs de anstillda vid 16pande
banden i tre fabriker med identisk produktion i tre varldsdelar ritt att ga till
produktionsledningen om de upptéckt ett allvarligt fel i produktionen och sla
larm - hissa Red Flag. Da var ledningen skyldig att omedelbart avbryta pro-
duktioneniallatre fabrikerna runt omivirlden och undersoka den anstilldes
larm. Forst efter att det konstaterats att varningen var obefogad eller att man
rattat till felet — det kunde till exempel var en defekt leverans av en viss kom-
ponent - hade ledningen ritt att starta produktionen igen.

DetirKklart att samvetsrosten kan ha fel. Men poéngen ér att uppmuntrain-
dividerna att vaga lyssna uppmérksam pa den och vaga ta modet att folja den.
Med risk for att man efterat far klart for sig att man hade fel. Eller ratt. En an-
stdlld som visar Red Flag blir inte straffad om det visade sig att varningen var
obefogad.

Politik och samvetsfrihet forutsitter varandra. Politik 4r demokratins ge-
mensamma beslut om lagar och atgirder som vi ir 6verens om att folja. Men

5 Martin Buber: Skuld och skuldkdnsla, 1989, sid 21
6  Christopher R. Browning: Ordinary Men. Reserve Police Battalion 101 and the Final Solution in Poland, 1992
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dven en demokrati kan fatta felaktiga och omoraliska beslut. Som till exempel
att avvisa de tva egyptierna till tortyr. Majoritetsbeslut eller regeringsbeslut
eller andra myndighetsbeslut ar uttryck for majoritetsmakten. Inte nédvan-
digtvis for nagot rattfardigt.

En demokrati som vagar uppmuntra individerna att vara sjialvstéindiga och
lyssna pa sina egna samveten blir en modigare och mer levande demokrati.
Undertrycks samvetena riskerar de att fortvina och do.

Polisen bor utveckla en motsvarighet till Red Flag hos Ericsson. Men ocksa
andra myndigheter. Som Migrationsverket. Och Regeringskansliet.

Till exempel ska en enskild polis ha ritt att hissa lat oss kalla det Orange
Flagga om han uppfattar en order som uttryck fér 6vervald och vill vigra ut-
fora den ordern. Visar han Orange Flagga ska hon eller han ha ritt att befrias
fran det aktuella uppdraget. Sedan far fragan provas efterat.

Jag kan ocksa tinka mig att en enskild polis ska ha ritt att visa Rod Flagga,
vilket skulle innebéra att uppdraget maste avbrytas till dess att Rod Flaggvar-
ningen har provats.

Enskilda tjinstemin ska uppmuntras till samvetsmod genom att det ska go-
ras forkastligt att pa olika sétt trakassera dem som vagar anvinda sig av sam-
vetsfriheten och hissar Orange eller Rod Flagga. Det ar viktigt att skapa stod-
strukturer for samvetet. Sa att vi har littare att bli samvetsmodiga.

Ett system dar man uppmuntras att anméla felaktigheter som begatts ar
bra, men béttre dr att ha ritt att avbryta felaktigheter.

President Bush inforde deterrent attack - avskriackande anfall. Att f6lja
samvetsanropet dr ocksa ett slags avskriackande och foregripande handling.
Hade polisminnen som avvisade de tva egyptierna handlat avskrickande mot
de amerikanska CIA-agenterna hade Sverige inte drabbats av vanéra. De tva
hade sluppit torteras. Vi hade sluppit den riattsprocess som siakert kommer.

Och poliserna hade dessutom blivit hjéltar. Man fragar ndmligen inte frihe-
ten om lov. Man fragar inte samvetsfriheten om lov. Det giller alla, &ven poliser
och statsrad. Pa Mianskliga Réttighetsdagarna 2007 holl jag ett miniseminari-
um om polisers ritt till samvetsfrihet. Efterat kom en ldrare pa polishogskolan
fram och tackade mig och sa att han ville ta upp fragan i undervisningen.

KU, JO och JK och FN:s kommitté mot tortyr och FN:s kommitté for
ménskliga rattigheter har slagit fast att det stred mot svensk lag och interna-
tionell rétt att avvisa Agiza och Alzery. Staten har domts att betala skadestand
pa 3 miljoner kr var till de bada. Men ingen person har stéllts infor réitta. Den
svenska rittsstaten dr ansiktslos.
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Brian Palmer:
Demokratins pris betalas i civilt mod (2015)

»Ingenting viktigt 4r nagonsin gratis«, konstaterade Jonathan Kozol en gang,
om politiskt engagemang. I princip varje samhéllsutveckling i human rikt-
ning har krivt otaliga exempel pa individuellt mod, lidande och uppoffring. Ta
vilken rorelse som helst som har utmanat méktiga intressen - Gandhis
satyagraha som drev fram slutet for det brittiska vildet, suffragetternas rost-
riattskamp, arbetarrorelser som krivt rittvisare fordelning av vilstandet:
Makten slar alltid tillbaka mot dem som deltar i kampen. Ocksa nér rérelsen
som helhet till slut segrar, har individernaiden fatt sina uppehéllen férstorda,
skadats till sina kroppar, berévats sina liv.

Sarskilt demokratin har sitt pris av personliga uppoffringar. Demokratiska
system byggs néstan aldrig fran noll, under idealiska férhallanden av fria och
Oppna diskussioner. I stéllet formas de nir makt slits fran centraliserade sty-
relseskick, som demokratiaktivisterna forsoker ersiatta med brett fordelad
makt. Den gamla regimen slar ofta tillbaka mot aktivisternas kroppar och ex-
istensvillkor.

Dérfor ar civilt mod en av demokratikdmpars kardinaldygd. Civilt mod kan
vi definiera som en villighet att ta risker for att forsvara manniskor utanfor
den egna familjen och vinnerna eller for att stodja ett gemensamt gott, som
till exempel yttrandefrihet. Det dr ett altruistiskt mod, till stod fér andra som
sannolikt kan vara oférmogna att atergilda stodet. I var nyligen utkomna bok
101 historiska hjdltar foredrar Ola Larsmo och jag termen civilt mod, for att
skilja begreppet fran vardagssprakets anvindning av begreppet civilkurage.
Men bigge uttrycken duger.

Tyranner av alla slag straffar mdnniskor som visar civilt mod, av flera skil. For
det férsta for att sddana individer dr svarare dn andra att skrimma. Pa hot kan
de svara med fortsatt trots mot tyrannen. Om nodvindigt fortsitter de med
sin aktivism trots dédshot, intill den dag de blir mérdade. Sa var fallet med
Anna Politkovskaja, Anastasia Baburova, Martin Luther King Jr och Oscar
Romero, for att bara nimna nagra.

For det andra: tyranner fruktar det civila modet pa grund av dess formaga
att skapa moralisk auktoritet. Heroiska gestalter som Gandhi, som storre de-
len av ménskligheten beundrar och litar pa, dr ofta personer som har visat ett
intill sjdlvuppgivandet gransande mod. Vi ser upp till mdnniskor som har be-
visat att de dr hingivna gemensamma mal och inte bara dr ute efter egen vin-
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ning. Niar Malala Yousafzai som skolflicka i norra Pakistan vagade blogga och
sta upp mot talibanerna, gjorde hennes viltaliga mod henne till féremal for
ett mordforsok, och skickade henne samtidigt in i rollen av globalt moraliskt
ledarskap. Att hon fick Nobels fredspris var ett erkinnande av den moraliska
auktoritet hon redan hade vunnit.

Fordet tredje dr det civilamodet néstan lika smittsamt som fruktan. Nar Rosa
Parks viagrade limna sin plats pa en buss i Alabama, kom det majestitiska i
hennes handling - trotset mot en rasistisk regim - att inspirera tusentals an-
dra att vilja gora likadant som hon. Modets smitta gav ddrigenom brinsle at
bussbojkotten i Montgomery, liksom at sa manga andra sociala rorelser. Sa-
dan smitta har till och med kunnat mérkas i mina undervisningsklasser, nér
studenterna och jag har intervjuat modiga gister. Efter en diskussion med en
journalist, Amy Goodman, som néistan blev dédad nir hon forsékte stoppa en
massaker i Osttimor, ville minga studenter tala mer med Goodman efter lek-
tionen. Flera hade olika varianter pa samma fraga: »Hur gar jag med?«

Denna dag i klassen var en paAminnelse om att civilt mod fortfarande r en
oumbirlig ingrediens i dagens strider for att uppratthalla eller utvidga de-
mokratiska processer. Just vart historiska 6gonblick har sina egna demokra-
tihjéltar. 2014 hade jag formanen att intervjua en av de modigaste, Edward
Snowden.

Medan han arbetade for USA:s National Security Agency och dess privata
underleverantdrer upptickte Snowden en massévervakning avhipnadsvick-
ande omfattning. NSA avlyssnade i hemlighet de privata kommunikationerna
mellan hundratals miljoner manniskor jorden runt. Offer f6r myndigheten
var alltifran vanliga amerikaner till Tysklands konservativa premidrminister,
Angela Merkel. Snowden forstod att en sa massiv 6vervakning fran statens
sida brot mot amerikansk lag och troligen mot USA:s konstitution, liksom mot
de minskliga rittigheterna for andra nationers folk. Framfor allt insag han att
ett hemligt 6vervakande av hela befolkningar utgjorde ett hot mot demokra-
tin. Han hade last FBI:s smutsiga historia: Washington Postredaktéren Ben
Bradlee skrev att president John F. Kennedy och hans familj var allvarligt
ridda for FBI-chefen J. Edgar Hoover. I sadana fall - vem regerar 6ver vem?
Har vi en situation i dag - med 6vervakning som dr langt mer tekniskt avance-
rad och omfattande — dér presidenter, premifdrministrar, lagstiftare, generaler
och domare ir rddda for sitt eget lands 6vervakningsapparat? Som Rebecca
Solnit uttrycker det: vi star infor »en statsapparat som kriver oinskrinkt av-
skildhet for egen del och fullstindig avkldddhet for resten av oss«.

Snowden kénde sig skyldig att sla larm om vad som pagick och pa sa vis fa
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igang en virldsomfattande allmén debatt om huruvida vi vill leva under stin-
dig statlig 6vervakning. Han forstod att han kunde fa betala ett fruktansvirt
pris for detta: andra visselblasare som hade informerat media om 6vergrepp
begangna av det nationella sikerhetssystemet hade det gatt illa fér. Bradley
(nu Chelsea) Manning stod infor hard behandling i olika fingelser efter att ha
avslojat krigsforbrytelser och brott mot méanskliga réttigheter. Snowden insag
att han paliknande vis kunde ga en livstid av brutal fangenskap till moétes. Det
hindrade honom inte.

Han sa farvil till sin flickvén och deras bekvima liv pa Hawaii, dir han hade
ett stort hus och ett vélbetalt arbete. Efter att ha flugit till Hong Kong i maj
2013 vittnade han infoér journalister om NSA:s brott och blev dérvid den kan-
ske storste visselblasaren genom tiderna.

Som ledamot i juryn fér Ordfronts Demokratipris hade jag privilegiet att fa
intervjua Edward Snowden via videolidnk fran Umead, Sverige, nir han den 15
november 2014 tog emot detta pris.

Nir forbindelsen 6ppnades och Snowdens ansikte syntes pa skdrmen, hél-
sade jag pa den lagmilde unge man som tagit strid mot virldens méktigaste
militdrapparat. Han hade visat det Gloria Steinem en gang kallade for »modet
att gora sig sarbar«.

Snowden riskerade allt fér att uppmiarksamma oss alla pa att vi ar foremal
for olaglig massovervakning. Han var villig att ge sitt livfor oss andra. Psykolo-
gen William James har skrivit att nir vi moter individer som varit beredda att
do for ett samhalleligt gott, ser vi upp till dem darfor att de har »vidrort livets
djupaste mysterium«. Det mysteriet kan vara vad lantarbetarledaren Cesar
Chavezhadeiatanke nar han sa: att vara manniska dr att lida fér andra, och ma
Gud hjilpa oss att vara manniskor.

Oversdttning: Ingegdrd Waaranperd

Brian Palmers samtal med Edward Snowden i samband med utdelningen av Ordfronts
Demokratipris 2014 dterges pd sid 360.

54 | ATT SAMTALA FRAM EN NY VARLD



